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האם "אנכי" ראוי למנות כאחד מתרי"ג מצוות

גמ' מכות כג / ב

דרש רבי שמלאי שש מאות ושלש עשרה מצות נאמרו לו למשה שלש מאות וששים וחמש לאוין כמנין ימות החמה ומאתים וארבעים ושמונה עשה כנגד איבריו של אדם אמר רב המנונא מאי קרא תורה צוה לנו משה מורשה תורה בגימטריא שית מאה וחד סרי הוי אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום (והרמב"ם הביא גמ' זו כמקורו שאנכי ה' הוא נמנה במנין המצוות)   

גמ' הוריות ח/ ב

למן היום אשר צוה ה' והלאה לדורותיכם איזו היא מצוה שהיא נאמרה בתחלה הוי אומר זו עבודת כוכבים
רש"י הוריות דף ח/ב 

למן היום וגו' - הכי משמע את כל אשר צוה ה' אליכם ביד משה זו עבודת כוכבים ומנין שזו עבודת כוכבים מדכתיב בהדי' למן היום אשר צוה ה' והלאה שאר מצות והלאה כלומר מכאן ואילך לדורותיכם איזו היא מצוה שנאמרה בתחילה הוי אומר זו עבודת כוכבים דכתיב בתחילת עשרת הדברות אנכי ולא יהיה לך דהיינו עבודת כוכבים
מכילתא דרבי ישמעאל יתרו - מס' דבחדש פרשה ה

אנכי ה' אלהיך. מפני מה לא נאמרו עשרת הדברות בתחלת התורה, משלו משל למה הדבר דומה, לאחד שנכנס במדינה, אמר להם, אמלוך עליכם; אמרו לו, כלום עשית לנו טובה שתמלוך עלינו. מה עשה, בנה להם את החומה, הכניס להם את המים, עשה להם מלחמות. אמר להם, אמלוך עליכם; אמרו לו, הן והן. כך המקום הוציא את ישראל ממצרים, קרע להם את הים, הוריד להם את המן, העלה להם את הבאר, הגיז להם את השלו, עשה להם מלחמת עמלק. אמר להם אמלוך עליכם, אמרו לו הן והן.
מכילתא פרשת בחדש פרשה ו 
לא יהיה לך אלהים אחרים על פני. למה נאמר לפי שנא' אנכי ה' אלהיך משל למלך בשר ודם שנכנס למדינה אמרו לו עבדיו גזור עליהם גזרות אמר להם כשיקבלו את מלכותי אגזור עליהם שאם מלכותי לא יקבלו גזרותי לא יקבלו כך אמר המקום לישראל אנכי ה' אלהיך לא יהיה לך אני הוא שקבלתם מלכותי במצרים אמרו לו כן וכשם שקבלתם מלכותי קבלו גזרותי לא יהיה לך אלהים אחרים על פני. רבי שמעון בן יוחאי אומר הוא שנאמר להלן (ויקרא י"ח) אני ה' אלהיכם שקבלתם מלכותי בסיני אמרו לו הן והן קבלתם מלכותי קבלו גזרותי (שם) כמעשה ארץ מצרים וגו' הוא שנא' כאן אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים וקבלתם מלכותי והן קבלתם מלכותי באהבה קבלו גזרותי
ספר אור ה' לר' חסדאי קרשקש (בהצעה) 

...ואולם היות שרש התחלות התורה האלהית היא האמונה במציאות האל יתברך הוא מבואר בעצמו תהיות התורה מסודרת ומצווה ואין ענין להיותה אלהית זולת היות המסדר והמצוה האל יתברך ולזה טעה טעות מפרסם מי שמנה במצוות עשה להאמין מצירות האל יתברך וזה כי המצוה מן המצטרף ולא יצויר מצוה בזולת מצוה ידוע ולזה כאשר נניח אמונת מציאות האל יתברך מצוה כבר נניח אמונת מציאות האל יתברך קודמת בידיעה לאמונת מציאות האל ואם נניח ג"כ אמונת מציאות האל הקודמת מצוה יתחייב גם כן אמונת מציאות האל קודמת וכן לבלתי תכלית וכל זה בתכלית הביטול ולזה הוא מבואר שאין ראוי למנות אמונת מציאות האל במצוות עשה וכבר יראה מפנים וזה שכבר יראה מהוראת שם המצוה וגדרה שלא תפל אלא בדברים שיש לרצון ובחירה מבוא בהם אמנם אם האמונה במציאות האל היא מהדברים שאין לבחירה ורצון מבוא בהם יתחייב שלא תפל הוראת שם המצוה בה וזה ממה שנחקר בו במה שיבוא בגזרת הצור ואיך שיהיה למה שהוא מבואר היות האמונה הזאת שרש והתחלה לכל המצוות אם נמנה אותה במצוה יתחייב שתהיה התחלה לעצמה וזה בתכלית הביטול אמנם הביאו אל זה ר"ל למנות השרש הזה מצוה המאמר שבסוף גמרא מכות אמרם תרי"ג מצות נאמרו למשה בסיני מאי קראה תורה צוה לנו משה והקשו תורה בגימטריא שית מאה וחד סרי הוו והשיבו אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום וחשבו מפני זה שאנכי ולא יהיה לך שתי מצוות ולזה מנו אמונת מציאות האל במצוה והוא מבואר שלא יתחייב זה לפי שהמכוון שם שהשם הנקרא כן הוא האלוה והמנהיג אשר הוציאנו מארץ מצרים ולזה הטיב הרב רבינו משה ז"ל לפי דרך זה בספר המצוות שלו שמנה המצוה הראשונה בהאמנת האלוהות והוא שנאמין שיש שם עלה עלה וסבה הוא הפועל לכל הנמצאים והוא אמרו אנכי ה' אלהיך הנה פרש שם האלהות היותו פועל לכל הנמצאים ויהיה לפי זה אמרו אשר הוצאתיך מארץ מצרים כדמות ראיה על זאת האמונה וזה שמשם נעמוד על יכלת השם וכי המציאות כלם בערכו כחמר ביד היוצר ולזה כבר תפל זאת המצוה על האמונה שהוא אשר הוציאנו מארץ מצרים אלא שהדרך הזה מבאר הנפילה בעצמו וזה שאמרם אנכי ולא יהיה לך כבר יראה שהוא כולל כל הדיבור הנמשך לאהבי ולשמרי מצותי לפי שכבר ישתתפו אלה השני דיבורים בדקדוק לשון מדבר בעדו כאמרו אנכי ה' אשר הוצאתיך על פני כי אנכי ה' אלהיך לאהבי ולשמרי מצותי ולפי ששאר הדברות נמשכות בדקדוק לשון מדבר בנסתר כאמרו כי לא ינקה ה' כי ששת ימים עשה ה' שבת וינפש הסכימו שאנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה ולפי שכל המחברים מוני האזהרות ראו למנות לא תעשה לך פסל ולא תשתחוה להם בשתי אזהרות והוא האמת בעצמו הנה אם היה שנמנה אנכי במצוה יהו שלש ששמענו מפי הגבורה ויהיה תרי"ד ואם נחשב לא יהיה לך אלהים באזהרה שלא להאמין האלוהות לזולתו כמו שכתב הרב יעלו לתרט"ו ולזה ראוי שנאמר שלא היתה הכונה באמרם אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום שיהיה כל אחד מצוה אבל למה ששניהם נשתתפו בלשון מדבר בעדו כמו שקדם הוא שבארנו שמפי הגבורה שמענום ויתחייב ששתי האזהרות שבדבור לא יהיה לך שהם לא תעשה לך פסל וכל תמונה ולא תשתחוה להם אשר שמענום מפי הגבורה ישלימו לתרי"ג עם התרי"א אשר שמענום מפי משה....       
ספר ראש אמנה להאברבנאל פרק ד

שם הוא מיישב שיטת הרמב"ם לעומת הקושיות על שיטתו שהקשה בספר אור ה' ...ואומר "הנה לא אמר הרב שעיקר הראשון הוא שיש אלו-ה נמצא בלבד כי אם שיאמינו במציאותו שהוא המציאות היותר שלם שאפשר שהוא מחויב המציאות ולא אפשר"

מלבי"ם בחלק "התורה והמצוה על הפסוק שמות כ:ב

אנכי ה' אלהיך – הודיע להם שהוא הנמצא מחויב המציאות שע"ז מורה שם הויה שבא בעתיד ר"ל שאני מחויב להיות וכמ"ש בפ' שמות בבאור שם אהיה ושהוא המציא כל הנמצאים שכולם נמצאים מאמתת המצאו שע"ז מורה שם הויה שמהוה כל הוה ושהוא הקדמון לכל דבר ואין ראשית לראשיתו שע"ז מורה השם היה הוה ויהיה ודכל הכחות הנמצאים במציאות הם מושפעים מאתו והוא הנשמה אליהם שע"ז מורה שם אלהים כמ"ש בפסוק בראשית ברא אלהים ושמאתו יצאו בין הטובות בין הרעות שע"ז יורה שני השמות הויה ואלהים דין ורחמים ושהוא בכנוי אל ישראל שזה מורה על הקשר והדבוק שי"ל עמהם כמ"ש בכ"מ בתנ"ך ושהוא גומל ומעניש כמ"ש אלהיך דייניך כמ"ש בס' התו"ה אחרי (סי' קל) ויש הבדל בין אני ובין אנכי שבמלת אני מדייק את הנשוא ובמלת אנכי מדייק את הנושא למשל אני עומד ר"ל לא יושב אנכי עומד א"ל לא איש אחר עמ"ש בפ' תולדות על אנכי עשו בכורך וכשאמר אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים הודיעו ששמו הויה כי זה לא נודע עדיין היטב לאברהם אבל כשאמר פה אנכי הויה פי' רק אנכי הויה לא אחר ובזה הוציא שלא נמצא זולתו ואמר אשר הוצאתיך מארץ מצרים ר"ל ששם התבררו כל הפנות האלה מציאות ה' ע"י סדרי מכות דצ"ך כמ"ש בזאת תדע כי אני ה' בקרב הארץ ושאין כמוהו נודע ע"י סדר באח"ב כמ"ש למען תדע כי אין כמוני בכל הארץ כמ"ש בפירושי שם ושהוצאתיך מבית עבדים וא"כ חובה עליהם לעבדו ולשמור מצותיו כמו שיחויב העבד לעבוד את אדונו 

והרמב"ם בס' המצוות ובחבורו (יסוה"ת פרק א) חשב מצוה זו למ"ע והרב ר' חסדאי קרשקש בס' אור ה' אמר שהוא טעות כי לא יצויר מצוה בזולת מצווה ידוע וא"כ כשתאמר שהוא מצוה להאמין במציאות ה' כבר הודעתי שיש מצוה שהוא ה' וא"כ הנחת אמונת מציאות ה' קודם מה שתאמר שמצוה להאמין באמונה זו ואין זה מן הקושי כי יתכן שיקבל צווי ולא יאמין שהוא מחויב המציאות כי גם עע"ז היו להם מצות כמ"ש כי הואיל הלך אחרי צו הגם שהניחו שיש עליון עליהם דקרו ליה אלהא דאלהיא ובאה המצוה שידע שהוא מחויב המציאות והרמב"ם ביאר דבריו וז"ל שיש שם מצוי ראשון והוא ממציא כל נמצא וכל הנמצאים שמשים וארץ ומה שביניה לא נמצאו אלא מאמתת המצאו ואם יעלה על הדעת שהוא אינו מצוי אין דבר אחר יכול להמצאות וכו' וידיעת דבר זה מ"ע שנאמר אנכי ה' אלהיך הרי שעקר המצוה לידע שיש מחויב המציאות וזה כולל כל פרטי האמונות  הנתלות באלהות וכן מה ששאלו איך יצדק מצוה על האמונה שאין לבחירה מבוא בה הנה הרמב"ם דייק וכתב לידע שיש שם מצוי ראשון וידיעת דבר זה מ"ע ולא אמר להאמין שיש מצוי ראשון והאמנת ד"ז מ"ע הרי באר שהמצוה הוא לידע זה בידיעת השכל והוא כמ"ש במורה עמ"ש אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענו שהיינו מפי גבורת המופת ר"ל שכל המצות קבלו ממשה דרך אמונה כשידעו שהוא שליח ה' והאמינו בכל מה שצוה אותם בשם ה' אולם שתי המצות האלה שהם מציאות ה' ושאין זולתו זה ישיג האדם בשכלו וה' נטע בשכל האדם ידיעות נשתלו בו מלדה ומבטן ואשר [כפי דעת אפלטון] תביא הנפש אתה ממקור מחצבתה שיש אלוה נמצא ושהוא אחד כמ"ש בפ' איוב במענה אליהו (סי' לו) ע"ש עד שמי שיביט בעין השכל בבתי נפשו ימצא דעות אלה טבועות בנפש כל אדם ומושרשות בנפשות כמו השכלות ראשונות ולא היה צריך לקבלם ממשה בדרך אמונה וע"כ באו הצווים האלה מאת ה' יוצר הנפשות והמצוה הוא שישתדל לדעת זה בידיעה ברורה כמ"ש מי לא ידע בכל אלה כי יד ה' עשתה זאת (איוב יב) וכמ"ש בפי' בראשית שלכן לא אמר אלהים ברא בראשית

קובץ מאמרים (לר'אלחנן ווסרמן)

....וכתב הרמב"ם בספר המצות : מצוה ראשונה לידע ולהאמין בהקב"ה וכו עיי"ש וצריך להבין איך שייך מצוה להאמין בשלמא בחובת האברים שייך מצוה לעשות או שלא לעשות שזה הוא ביד האדם ותלוי ברצונו אם לעשות או לחדול אבל האמונה בשי"ת ובתורתו היא מידי דממילא וממ"נ אם יש לו האמונה הזאת אין צורך לצוותו שיאמין ואם ח"ו נכרתה האמונה מלבו אין בידו להשיגה ולכאורה אונס גמור בזה שליביה אונסיה 

ועוד דכיון דהאמונה היא מכלל המצות אשר כל ישראל חייבין בה תיכף משהגיעו לכלל גדלות דהיינו תינוק בן י"ג שנה ותינוקת בת י"ב שנה והנה ידוע כי בענין האמונה נכשלו הפילוסופים היותר גדולים כמו אריסטו אשר הרמב"ם העיד עליו ששכלו הוא למטה מנבואה ור"ל שלבד הנבואה ורוה"ק לא היה חכם גדול כמותו בעולם ומ"מ לא עמדה לו חכמתו להשיג אמונה אמיתית וא"כ איך אפשר שתוה"ק תחייב את כל התינוקות שישגו בדעתם הפעוטה יותר מאריסטו וידוע שאין הקב"ה בה בטרוניא עם בריותיו 

ועוד הנה בני נח נצטוו על שבע מצות וכאשר אינם מקיימין אותן בודאי יענשו ע"ז לעתיד לבא והנה נצייר בדעתנו בן נח אשר כל ימיו היה שכור ורועה בעלי חיים וכאשר יובא לבי"ד של מעלה וידונו אותו לגיהנם על שלא קיים שבע מצות הלא יצעק מנין היה לי לידע שאני מצווה בשבע מצות ולכאורה טענתו צודקת מאד ובכ"ז יצא חייב בדינו וכל הדברים האלה צריכין ביאור 

אבל כאשר נתבונן בזה נמצא כי האמונה שהקב"ה ברא את העולם היא מוכרחת לכל בן דעת אם רק יצא מכלל שוטה ואין צורך כלל לשום פיליסופיא להשיג את הידיעה הזאת וז"ל חובת הלבבות בשער היחוד פרק ו ויש בני אדם שאמרו שהעולם נהיה במקרה מבלי בורא ח"ו ותימא בעיני איך תעלה בדעת מחשבה זאת ואילו אמר אדם בגלגל של מים המתגלגל להשקות שדה כי זה נתקן מבלי כוונת אומן היינו חושבים את האומר זה לסכל ומשתגע וכו' וידוע כי הדברים אשר הם בלי כוונת מכוין לא ימצאו בהם סימני חכמה והלא תראה אם ישפך לאדם דיו פתאום על נייר חלק אי אפשר שיצטייר ממנו כתב מסודר ואילו בא לפנינו כתב מסודר ואחד אומר כי נשפך הדיו על הנייר מעצמו ונעשתה צורת הכתב היינו מכזיבים אותו וכו' עיי"ש ואיך אפשר לבן דעת לומר על הבריאה כולה שנעשית מאליה אחרי שאנו רואין על כל פסיעה סימני חכמה עמוקה עד אין תכלית וכמה חכמה נפלאה יש במבנה גוף האדם ובסידור אבריו וכחותיו כאשר יעידו על זה כל חכמי הרפואה והניתוח ואיך אפשר לומר על מכונה נפלאה כזאת שנעשית מאיליה בלי כונת עושה ואם יאמר אשם על מורה שעות שנעשה מעצמו הלא למשוגע יחשב האומר כן וכל הדברים אלו נמצא במדרש מעשה שבא מין אחד לרבי עקיבא אמר לו המין לר"ע מי ברא את העולם אמר לו ר"ע הקב,ה אמר המין הראני דברי ברור אמר לו ר"ע מי ארג בגדך אמר המין אורג אמר לו ר"ע הראני דבר ברור וכלשון הזה אמר ר"ע לתלמידיו כשם שהטלית מעידה על האורג והדלת על הנגר והבית מעיד על הבנאי כך העולם מעיד על הקב"ה שבראו עכ"ל המדרש ואם נצייר שיולד אדם בדעת שלמה תיכף משעת הולדו הנה לא נוכל להשיג את גודל השתוממותו בראותו  פתאום את השמים וצבאם הארץ וכל אשר עליה וכאשר נבקש את האיש הזה להשיב על שאלתנו אם העולם אשר הוא רואה עתה בפעם הראשונה נעשה מאליה בלי שום ספק שהדבר נעשה בחכמה נפלאה ובסדר נעלה מאד ומבואר בכתוב השמים מספרים כבוד וכו' מבשרי אחזה וגו' וא"כ הדבר תמוה ונפלא מאד להיפוך איך נואלו פילוסופים גדולים לומר שהעולם נעשה במקרה ? ופתרון החידה מצינו בתוה"ק המגלה לנו כל סתום והוא הכתוב "לא תקח שוחד כי השוחד יעור עיני חכמים"....וע"כ צ"ל שהוא חק הטבע בכחות נפש האדם כי הרצון ישפיע על השכל ומובן שהכל לפי ערך הרצון ולפי ערך השכל כי רצון קטן ישפיע על שכל גדול רק מעט ועל שכל קטן ישפיע יותר ורצון גדול ישפיע עוד יותר אבל פטור בלא כלום אי אפשר וגם הרצון היותר קטן יוכל להטות איזה נטיה גם את השכל היותר גדול....ומעתה אין תימה מהפילוסופים שכפרו בחידוש העולם כי כפי גודל שכלם עוד גדלו יותר ויותר תאוותיהם להנאות עוה"ז ושוחד כזה יש בכחו להטות דעת אדם לומר כי שתי פעמים שנים אינן ארבע אלא חמש ואין כח בשכל האדם להכיר את האמת בלתי אם אינו משוחד בדבר שהוא דן עליו אבל אם הכרת האמת היא נגד רצונותיו של אדם אין כח להשכל גם היותר גדול להאיר את עיני האדם היוצא מזה כי יסודי האמונה מצד עצמם הם פשוטים ומוכרחים לכל אדם שאיננו בכלל שוטה אשר אי אפשר להסתפק באמיתתם אמנם רק תנאי שלא יהר האדם משוחד היינו שיהא חפשי מתאות עוה"ז ומרצונותיו וא"כ סיבת המינות והכפירה אין מקורה בקילקול השכל מצד עצמו כי אם מפני רצונו לתאוותיו המטה ומעור שכלו ...והמצוה להאמין היינו שלא יגביר תאוותיו על שכלו וממילא תבוא האמונה בהכרח ואין צורך להשתדל להשיג אמונה אלא להסיר את הגורמים להפסידה והיא תבא מאליה וגם בן נח גס השכל מ"מ יש בכח דעתו להכיר כי העולם מעיד על הקב"ה שבראו...

השגות הרמב"ן לספר המצוות מצות עשה א

כתב הרב המצוה הראשונה שנצטוינו באמונת האלהות והוא שנאמין שיש עלה וסבה הפועל כל הנמצאות והוא אמרו יתעלה אנכי י"י אלהיך ובסוף גמר מכות אמרו תרי"ג מצות נאמרו לו למשה בסיני מאי קראה תורה צוה לנו משה והקשו "תורה" שש מאות ואחד עשר הוו אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמעום הנה נתבאר לך שאנכי מכלל תרי"ג מצות והיא מצוה באמונה כמו שביארנו: אמר הכותב האמונה הזאת בדבור הזה לא נפלאת היא ולא רחוקה היא וכן בדברי רבותינו ז"ל מפורש שהוא קבלת מלכותו יתע' והיא אמונת האלהות. אמרו במכלתא [והוב' ברמב"ן ל"ת ה] לא יהיה לך אלהים אחרים על פני למה נאמר לפי שהוא אומר אנכי י"י אלהיך משל למלך שנכנס למדינה אמרו לו עבדיו גזור עליהם גזירות אמר להם לאו כשיקבלו מלכותי אגזור עליהם גזירות שאם מלכותי אינן מקבלים גזרותי היאך מקיימין כך אמר המקום לישראל אנכי י"י אלהיך לא יהיה לך אלהים אחרים על פני אני הוא שקבלתם עליכם מלכותי במצרים אמרו הן כשם שקבלתם מלכותי קבלו גזירותי לא יהיה לך. ועם כל זה ראיתי לבעל ההלכות שלא ימנה אותה מצוה בכלל תרי"ג. ובדבור לא יהיה לך מניעות רבות לא יהיה לך לא תעשה לא תשתחוה להם ולא תעבדם. ואם כן יהיה מפי הגבורה חמש ומפי משה שש מאות ושמנה, לא מניין תור"ה. והנראה מדעתו של בעל ההלכות שאין מנין תרי"ג מצות אלא גזירותיו יתע' שגזר עלינו לעשות או מנענו שלא נעשה אבל האמונה במציאותו יתע' שהודיע אותה אלינו באותות ובמופתים ובגילוי השכינה לעינינו הוא העיקר והשורש שממנו נולדו המצות לא ימנה בחשבונן. והוא מאמר החכמים אמרו לו גזור עליהם גזרות אמר להם לאו כשיקבלו מלכותי אגזור עליהם גזרות. עשו קבלת המלכות עניין בפני עצמו והמצוות הנגזרות מאתו יתעלה מענין אחר. ועוד כי אין הפרש בין הדיבור הזה ובין מה שאמר ית' בצדוק המדות (קדושים יט) אני י"י אלהיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים והוא ירצה לומר הואיל וקבלתם מלכותי מיציאת מצרים קבלו גזירותי. ואם תהיה בכל מקום מצוה שיאמר דעו והאמינו שאני י"י שהוצאתי אתכם מארץ מצרים ועשו מצותי עם כל זה לא יבא בחשבון המצות כי הוא העיקר והן התולדות כאשר פירשתי. ולדעת הזו מה שאמרו בתשובת השאלה "תורה" שש מאות ואחד עשר הוי אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמעום לומר שיש בדיבור לא יהיה לך שתי מצות ישלימו לשש מאות ושלש עשרה והם המניעה בצלמים לא יהיה לך ולא תעשה לך עניין אחד והמניעה בעבודה זרה לא תשתחוה להם ולא תעבדם מצוה אחרת. הודיעו כי עד כאן הדברות מפי הגבורה מובנות לכולם כאשר הם בלשון מדבר על עצמו, אנכי י"י על פני כי אנכי, ושאר הדברות בלשון נביא מתרגם ביניהם. אבל הכונה מפני מצות הדבור השני שהן משלימות המניין. וכן מנה בעל ההלכות במצות לא תעשה עובד עבודה זרה אחת ומנה בלאוין שבמלקות לא יהיה לך אחת שהיא אצלו מניעה בצלמים ולא הזכיר לאו אחר בעשייתן. ומצאתי ראיה לדבריו שאמרו במכילתא לא יהיה לך אלהים אחרים למה נאמר לפי שנאמר לא תעשה לך פסל וכל תמונה אין לי אלא שלא יעשה העשוי כבר מניין שלא יקיים תלמוד לומר לא יהיה לך. וזהו דעת בעל ההלכות ויש לו פנים. אבל עוד במצות לא תעשה (סי' ה) אבאר המתחויר לי יותר: 

השגות הרמב"ן לספר המצוות מצות לא תעשה א

כתב הרב והמצוה החמישית שנמנענו מלהשתחוות לע"ז והוא אמרו יתעלה לא תשתחוה להם ולא תעבדם ואין הכוונה באיסור השתחואה בלבד ואמנם זכר דרך אחד מדרכי העבודה וכמו כן נמנעה ההקרבה לה וההקטרה ושאר דברי הרב. ואינם דברים נכונים. שאלו המניעות ההקרבה וההקטרה אינן למדות מלאו דהשתחואה אלא כמו שאמרו (סנה' ס ב) יצאת השתחואה לידון בעצמה יצאה זביחה ללמד על הכלל כולו. כלומר שאין במשמע לא תעבדם המגפף והמנשק בשלא כדרכה אע"פ שהוא דרך כבוד אבל יכנסו בו העבודות שהן עבודות פנים ובהשתחואה לאוין רבים דרשו אותם כולם בה בעצמה אמרו (שם סג א) שלש השתחואות בע"ז למה אחת לכדרכה ואחת שלא כדרכה ואחת לחלק. והוא לשון המכילתא שהזכיר הרב לא תשתחוה להם ולא תעבדם לחייב על העבודה בפני עצמה ועל ההשתחוייה בפ"ע כי העבודה כוללת כל העבודות שלפנים וההשתחויה מלמדת על עצמה. ובחבורו הגדול (פ"ג מע"ז ה"ג) נזכר ותקן כך. והנה ראוי הרב לפי דעתו במנין המצות למנות לאו דהשתחויה ולאו דשאר עבודות שתים ר"ל לא תשתחוה להם אחד ולא תעבדם לאו אחר. וראוי גם כן שנמנה לאו בפ"ע מגפף ומנשק שלא כדרכה שהוא אינו בכלל אלו ואין בו מיתה וכיון שנתיחד לעצמו בלאו ובעונש ראוי הוא לימנות בפני עצמו ואם כן יהיה המנין בעבודה זרה ארבע מצות שהרב מנה ארבע עבודות בשלא כדרכה אחת ושאר עבודות כדרכה אחת.
ועוד הנה לדבריו בפסוק לא יהיה לך אלהים אחרים על פני ארבע מצות, מניעה מהאמין האלהות לזולתו ומניעה מעשיית הצלמים אע"פ שלא נעבדם והיא למלקות ומניעה מן ההשתחואה לכל עבודה זרה ומניעה מכל עבודה כדרכה. וכבר ביארו החכמים (מכות כג ב, כד א) ששמעו מפי משה במצות מנין תור"ה בגימטריא לאמרו תורה צוה לנו משה ושתי מצות ששמעו מפי הגבורה השלימו תרי"ג. והרב כותב זה כמה פעמים (שרש ג מ"ע א ל"ת א) ואינו נזכר. ועוד שהרי הסכימה דעתו לומר כי דבור אנכי י"י אלהיך מצות עשה (סי' א) ואם כן נמצאו מפי משה שש מאות ושמונה ומפי הגבורה חמש וזה טעות מתפרסם.

והטוב בעיני בזה הענין כולו שנמנה אנכי י"י אלהיך מצוה כמאמר הרב. ויש לי ראיה בזה מדברי חכמים אמרו במכילתא (יתרו פ' בחדש) מפני מה לא נאמרו עשרת הדברות מתחלת התורה משלו משל למה הדבר דומה לאחד שנכנס למדינה אמר להם אמלוך עליכם אמרו לו כלום עשית לנו שתמלוך עלינו מה עשה בנה להם החומה הכניס להם אמת המים עשה להם מלחמות אמר להם אמלוך עליכם אמרו לו הן והן כך הוציא המקום את ישראל ממצרים קרע להם את הים הוריד להם את המן העלה להם את הבאר הגיז להם את השליו עשה להם מלחמת עמלק אמר להם אמלוך עליכם אמרו לו הן והן רבי אומר להודיע שבחן שלישראל שבמעמד כולן לפני הר סיני לקבל את התורה השוו כולן לב אחד לקבל את הדברים לב אחד לקבל מלכות שמים בשמחה. 

וקבלת המלכות הזו שקבלו בסיני הוא באמת מדבור אנכי. וכן בארו עוד שם [והוב' ברמב"ן מ"ע א] אמרו לא יהיה לך אלהים אחרים על פני למה נאמר לפי שהוא אומר אנכי י"י אלהיך משל למלך שנכנס למדינה אמרו לו עבדיו גזור עלינו גזירות אמר להם לאו כשתקבלו מלכותי אגזור עליכם גזרות שאם מלכותי אינכם מקבלים גזרותי היאך מקיימין כך אמר המקום לישראל אנכי י"י אלהיך לא יהיה לך אלהים אחרים על פני אני הוא שקבלתם מלכותי במצרים אמרו לו הן כשם שקבלתם מלכותי קבלו גזרותי לא יהיה לך אלהים אחרים על פני רשב"י אומר הוא שנאמר להלן אני י"י אלהיכם כמעשה ארץ מצרים אני הוא שקבלתם עליכם מלכותי בסיני ואמרו הן והן קבלתם מלכותי קבלו גזרותי. הרי שבארו פעמים הרבה כי דבור אנכי הוא קבלת מלכותו כלומר האמונה באלהות. ואמרם שקבלתם עליכם במצרים הוא לומר שכבר האמינו באלהות במצרים מאמרו (שמות ד) ויאמן העם ונאמר עוד (בשלח) ויאמינו בי"י ובמשה. והאמונה ההיא הזכירם עתה וקבלו אותה עליהם ואמרו עליה הן והן והוא שהאמינו וקבלו עליהם להחזיק באמונה שיש אלוה נמצא והוא אל מוציאם ממצרים. כלומר החפץ המחדש היכול. אם כן הדבר ברור הוא שדבור ראשון ראוי למנותו מצוה ראשונה והיא המצוה להאמין בעיקר. ונמנה לא יהיה לך אלהים אחרים הפסוק כולו מצות לא תעשה אחת שהיא מניעה בע"ז יזהיר שלא נודה האלהות לזולתו, כלשון ואנכי אהיה לכם לאלהים (ירמי' יא ול, יחז' לו) את י"י האמרת היום להיות לך לאלהים (תבא כו), יכלול מניעה בעבודה זרה מהמקבלו עליו באלוה והמשתחוה והעובד כענין ששנינו (סנה' ס ב) העובד ע"ז אחד העובד ואחד המשתחוה והמזבח והמקטר והמקבלו עליו באלוה והאומר לו אלי אתה. ואיננו לאו בעשיית הצלמים כנראה מפשט הברייתא השנויה במכלתא אבל כולם לאוין בע"ז עצמה כלומר בעובד אותה. אמר לא יהיה לך אלהים אחרים על פני מכל צבא השמים לקבלו עליך באלהים ולומר לאחד מהם אלי אתה ולא תעשה לך פסל וכל תמונה ולא תשתחוה להם ולא תעבדם. וכן בכל מקום יתפוס בע"ז כלשון הזה פן תשחיתון ועשיתם לכם פסל תמונת כל סמל (ואתחנן ד) והשחתם ועשיתם פסל תמונת כל (שם). ואין הכוונה בעשייתם אלא בעבודתם והקבלה באלהות שלהם. וכבר הזכירו בגמ' בזה שתי סברות אם הוא בעשיה אם לא, אמרו בגמר ראש השנה (כד ב) וכן בגמר ע"ז (מג ב) בעשיית הצורות ושבמדור התחתון מי שרי והא תניא אשר בשמים לרבות חמה ולבנה ככבים ומזלות ממעל לרבות מלאכי השרת. והיה סובר כי הוא איסור בעשיית הצורות אפילו לנוי. ונדחה זה ואמרו כי תניא ההיא לעבדם, לעבדם אפילו שלשול קטן נמי, אין הכי נמי ומסופיה דקרא נפקא אשר בארץ לרבות ימים ונהרות הרים וגבעות מתחת לרבות שלשול קטן. ורצונם בלעבדם שיאסור הכתוב עבודת כל אלו וקבלתם באלוה ולא אמרו כי תניא ההיא בעושה על מנת לעבדם. ובפרק ארבע מיתות (נו ב) אמרו בבני נח אלהים זו עבודה זרה וכן הוא אומר לא יהיה לך אלהים אחרים. וזו הגזרה שוה בעובד היא שאילו גוי שעשה ע"ז ולא השתחוה לה רבא פוטרו שם בגמ'. ואומר אני שזה דעת החכמים בספרא (ר"פ קדושים הובא ברמב"ן ש' ט עמ' קנד א) והלשון שם כך הוא ואלהי מסכה לא תעשו לכם יכול יעשו להם אחרים תלמוד לומר לא לכם אי לא לכם יכול הם יעשו לאחרים ת"ל לא תעשו ולא לאחרים מכאן אמרו העושה ע"ז לעצמו עובר משום שתי אזהרות משום לא תעשו ומשום לא לכם ר' יוסי אומר משום שלש משום לא תעשו ומשום לא לכם ומשום לא יהיה לך.
הנה לדעת ר' יוסי לא יהי' לך אזהרה בעושה הצלמים, והוא כלשון ונחלה לא יהיה (לך) [לו] (שופטי' יח) שהוא בקנין הנכסים, והוא דעת הברייתא השנויה במכילתא כפי משמעה, ולדעת תנא קמא אינו כן אבל יהיה המניעה מהודות האלהות לזולתו יתעלה מלשון והיה י"י לי לאלהים (ר"פ ויצא). וההלכה היא כתנא קמא. ופשט דבריהם בכל מקום כך הוא. אמרו בהגדה בפרק הניזקין (נז ב) אתיוה לקמיה אמרו ליה פלח לצלמא אמר כתוב בתורה לא יהיה לך אלהים אחרים על פני אפקוה וקטלוה. וכן אנקלוס מתרגם לא יהא לך אלה אחרן בר מיני. ודע כי בכל מקום שיאמר הכתוב אלהים אחרים הכונה בו אלהים אחרים זולת השם הנכבד והנורא ולכן יתפוס זה הלשון בקבלת האלהות או בעבודה לו כי יאמר לא תקבלו עליכם אלוה בלתי י"י לבדו אבל כשידבר בעשייה לא יאמר בכתוב אחרים וחלילה. אבל המניעה בצלמים וקיומם היא מפסוק (ר"פ קדושים) אל תפנו אל האלילים ואלהי מסכה לא תעשו לכם כמו שהזכירו בספרא וכן מפסוק (ס"פ בהר) ופסל ומצבה לא תקימו לכם ואמרו שם בספרא ופסל ומצבה מה פסל אם עשיתו פסלתו אף מצבה אם עשיתה פסלתה מה מצבה בל תקימו אף פסל בל תקימו. כלומר שיעבור עליו בקיומו בלא עשייה שיעשה כגון שעשו לו אחרים. ועכשיו נמנה במצות כל עובד עבודה זרה שבמיתה לאו אחד אבל מגפף ומנשק בשלא כדרכה שהוא דין מיוחד ימנה לעצמו כמו שאנו מונין (ל"ת יד) נודר בשמה ומקיים בשמה. וכבר הזכרתי (סוף מ"ע א) דעת בעל ההלכות. והאמת יורה דרכו
שכחת הלאוין לדעת הרמב"ן
המצוה הראשונה שנמנענו שלא ישכח אחד ממנו אמונת האלהות. וענין המניעה הזאת שנצטוינו מצוה ראשונה בקבלת מלכות שמים כלומר שנאמין שיש אלוה פועל כל הנמצאות מוציאן מאין מוחלט אל היש שהם עליו ואל היש שיחפוץ בו בכל זמן מן הזמנים והוא שאמר יתב' ויתעלה אנכי י"י אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים, שהיא מצוה באמונה כמו שכתב הרב (מ"ע א) וביארנו אנחנו (מ"ע א) אותו בראיה מדבריהם ז"ל, צוה אותנו בזאת האמונה שהיא יסוד התורה וכפל לנו מניעה בכפירה ממנו שהוא בטול כל אמת. והוא אמרו (ואתחנן ו) השמר לך פן תשכח את י"י (אלהיך) אשר הוציאך מארץ מצרים מבית עבדים. ירצה בזה שלא נשכח עיקר האלהות ונכפור או נסתפק בו לומר שאין אלוה ושהעולם קדמון בעצמו או קדמון בסבה ועלה ולא ישתנה ונתן הראיה במצוה ובמניעה הנזכרים יציאת מצרים שנעשה באותות ומופתים מחודשים משנים התולדות מורים על אלוה קדמון חפץ ויכול ומחדש. שענין יציאת מצרים ליודעיו משתק כל כופר בחדוש העולם ומקיים האמונה בידיעת האלוה והשגחתו ויכלתו בכללים ובפרטים. וכפל המניעה הזאת ואמר ית' (עקב ח) השמר לך פן תשכח את י"י אלהיך לבלתי שמור מצותיו. וזו גם כן מניעה מלשכוח האמונה באלהות ושיכפור מפני זה בתורה ובמצות אמר (שם) ורם לבבך ושכחת את י"י אלהיך המוציאך מארץ מצרים מבית עבדים. ונתן עוד ראיה בזה מן האותות והמופתים הגדולים והנוראים אשר עשה לנו יתב' במדבר ואמר אחר זה (שם) המוליכך במדבר ארבעים שנה וגו'. כי מהם יתבאר לנו כי כל הטובות בארץ ובזולתה הם מאתו יתע' לא בכחנו ועוצם ידינו. אבל והיה אם שכח תשכח את י"י אלהיך והלכת אחרי אלהים אחרים (שם) התראה גם בעבודה זרה. והנה נתבאר זה. וזאת המניעה, רצוני לומר מפסוק השמר לך פן תשכח את י"י, זכרה בעל ההלכות (אות קעא):
הקדמת רב ניסים גאון לתלמוד בבלי
פתח בשבח להקב"ה ואמר יתברך השם אלהי ישראל שהוא עצמו חכם ואין חכמתו דבר אחר זולתו....ולא הטעין המצות אלא לאחר שנתן הכח והיכולת יתעלה שמו ...אע"פ שבעלי חיים המדברים יש להם יתרון בדבור על שאינן מדברים אבל לא יהיה היתרון שלם אלא עם הדעת אשר בהקנותו לו יתכן לו להבין ולהשכיל ולהבחין בין טוב לרע תדע לך שהוא כן ראה בשעה שהיא אבודה ממנו שעה אחת תאבדנה ממנו הבינה והשכל יחדיו ויהיה נמשל כבהמה שלא תבין ולא תדע כמו שאמר החסיד מלפנו מבהמות ארץ אל תהיו כסוס כפרד אין הבין הודיענו כי מי שאפסה ממנו הבינה כבר הוא נחשב כבהמה ונפטד מן המצות כי אין הקב"ה יתעלה נצח מצוה ומזהיר אלא למי שהוא בן דעת ....במערבא אמרי דדא ביה כולא ביה ודלא דא ביה מה ביה ...מי ששלמה דעתו בכל היתרון שלו שלם ונתחייב במצוה וזוכה בקיבול שכר בעשותו רצון קונו וציוויו ומקבל שכר על המצוה ונענש על העבירות ואם ישיב המשיב ויאמר הואיל ואתם אומרים כי כל מי ששלמה דעתו נתחייב במצות ולמה ייחד הקב"ה את ישראל לתת להם התורה ולהטעינם במצוותיה הם לבדם ואין אומה אחרת זולתם והלא כולם הם שוין בדין חיוב המצות ועוד יש להשיב והיאך יתכן לעונשן על דבר שלא נלא נתחייבו בו ולא ניתן להם והלא יש להם להשיב כי אילו נצטוינו היינו עושים ואילו הוזהרנו היינו נזהרים ומקבלים כמו שקבלו הם והרי אנו פושטים אלו תשובות הטענות ונאמר כי כל המצות שהן תלויין בסברה ובאובנתא דליבא כבר הכל מתחייבם בהן מן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ עליו ועל זרעו אחריו לדורי דורים והמצות שהן נודעות מדרך השמועה מדברי הנביאים לא חשך אלהינו מלחייב לקדמונים מה שהיה ראוי בעין חכמתו לחייבם .... עדשעלה חשבון המצות של שמועה כ"ח וי"א כי ל ' מצות הן שנצטוו בהן קודם מתן תורה ואע"פ שהמצות הלמודות מן הכתוב דכתיב ויצו ה' אלהים על האדם אינן כולן של שמועה כי חיוב ידיעת מציאות הקב"ה ולשמוע בקולו ולעבדו מדין הדעת הן ראויין ושפיכת דם נקי והגזל מדרך השכל הן אסורין.......         

דרשות הר"ן הדרוש החמישי בסגנון אחר 

גרסינן בנדרים פרק אין בין המודר (לח א) אמר רבי (יונתן) [יוחנן] אין הקב"ה משרה שכינתו אלא על חכם גבור ועשיר ועניו, וכולן ממשה רבינו עליו השלום............ומה שאמר כאן רבי (יונתן) [יוחנן] אין הקב"ה משרה שכינתו אלא על מי שישלמו בו התנאים הללו, אין הכונה שלא יהיה כן לעולם, שכבר אמרו רבותינו ז"ל (ספרי וזאת הברכה על הכתוב דברים לד י) ולא קם נביא עוד בישראל כמשה (דברים שם), בישראל לא קם, אבל באומות העולם קם, ואיזה זה בלעם. ואף על פי שאמר בספרי (שם) חילוקים הרבה שהיו בין נבואת משה לבלעם כמו שמפרש שם, אין ספק שהשרה הקב"ה שכינתו עליו, ואי אפשר שהגיע בלעם למדרגת הענוה, שכבר עליו אמרו בהרבה מן המסכתות (סנהדרין קה ב ע"ז ד ב) ולא עוד אלא שאנכי אתונך ביום ואשתך בלילה כתיב הכא (במדבר כב ל) ההסכן הסכנתי וכתוב התם (מ"א א ג) ותהי לו סוכנת, ואין לספק אחרי זאת המימרא, שהאיש הזה לא נתקדש בפרישות וביראת חטא, וכל שכן בענוה שהיא למעלה מהן. אלא אין ארבעה דברים דרבי (יונתן) [יוחנן] בכאן במה שיהיה תמיד, אבל לפעמים ישתנה זה לפי צורך השעה. וכבר אמרו (בספרי) (במדרש רבה בהעלותך על הכתוב במדבר ז פט) מפני מה השרה הקב"ה שכינתו על בלעם, ואף על פי שלא היה ראוי לה, כדי שלא יהא פתחון פה לאומות העולם לומר אילו היה לנו נביא כמה היינו עובדים להקב"ה. וכן על דרך זה מה שאמרו בסוטה (ל ב) בפרק כשם תנו רבנן דרש ר' יוסי הגלילי בשעה שעלו ישראל מן הים נתנו עיניהם לומר שירה, וכיצד אמרוה עולל על ברכי אמו, ותינוק יונק משדי אמו, כיון שראו את השכינה עולל הגביה את צוארו ותינוק שמט שדי אמו, ואמרו זה אלי ואנוהו (שמות טו ב), שנאמר (תהלים ח ג) מפי עוללים ויונקים יסדת עוז, ואין בעוללים ויונקים השלמויות שהזכיר ר' (יונתן) [יוחנן], אלא שהיה זה דבר נסיי נתחדש לשעתו. וכן ראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל (ילקוט שמעוני שמות פט"ו סרמ"ד). וכן מצינו במעמד הר סיני שזכו כל ישראל להשגה עצומה, עד שבשתי הדברות הראשונות לא הוצרכו שיגיד משה אליהם, כי הם השיגום כמו שהשיגם משה, שכן אמר במכות (כג ב) דרש רבי שמלאי שש מאות ושלש עשרה מצות נאמרו למשה בסיני, אמר רב הונא מאי קראה (דברים לג ד) תורה צוה לנו משה, תורה בגימטריא הכי הוו, תורה שית מאה וחד סר הויין, אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום, כבר ביארו שאלו השני המאמרים השיגו אותן כל ישראל בבירור בלא חידה, וזו באמת מדרגה גדולה בנביאים שתהא נבואתם מבוארת, כאשר העיד השם יתברך על אדון כל הנביאים (במדבר יב ח) ומראה ולא בחידות.
ועם היות שלא היו כלל ישראל שלמי החכמה והמדות, השיגו עתה כל ישראל זאת ההשגה לקיום התורה, שאילו לא השיגו הם בנבואה, הלא כאשר יגיד משה להם מה שצווה מאתו יתברך, לא היתה האמונה שלמה במשה, כי לא אימת דבריו אלא כפי מה שראינו באותותיו, ואם יקום נביא אחד וינגד דבריו ויתן אות או מופת, היינו צריכין להעריך אותות משה עם אותותיו, ותהיה התורה בספק. אבל עכשיו שראינו בעינינו השגת משה, וכי השגנו אנחנו עמו, ונתבררה אצלנו השגתנו והשגתו, אין אנו צריכים לנבואתו אות או מופת. וכיון שנתבררה לנו נבואתו שהיא אמת, ושהוא נתנבא שזאת התורה לא תשתנה לעולם, לא נביט לדברי המדבר בהפך, שכבר נתברר לנו ביאור שלם שהוא משקר ומתנבא מה שלא שמע. ולכן בהיות יסוד תורתנו השגה עצומה שהשיגוה אבותינו, היה רצון השם יתברך שיזכו כולם לאותה מדרגה במעמד ההוא, אף על פי שהיו שם הרבה שלא היו ראוים אליה. ונתיחדו אלו המאמרים בהיותם יסוד התורה, והם האמונה בשם יתברך, והאזהרה בעבודה זרה. ושתי פינות אלו קיימות לעולם, לא ידחו אפילו להוראת שעה, כי האמונה בשם לא תשתנה לעולם, וכן המניעה בעבודה זרה כבר אמרו בסנהדרין (צ א) אמר ר' אבהו אמר ר' יוחנן בכל אם יאמר לך נביא עבור על דברי תורה שמע לו, חוץ מעבודה זרה שאפילו מעמיד לך חמה באמצע הרקיע אל תשמע לו. ולפי שאלה המצות קיימות לעולם, ולא תהיה להם ביטול אפילו לשעה, נתיחדו אלו בפרט לשמעם מפי הגבורה, כדי שתתקיים אצלנו פינות התורה כמו שביארנו. ואף על פי שלא היינו כולנו ראויים לכך, ולא השיגו כל השלמויות שהזכיר ר' (יונתן) [יוחנן]. ולכך נתמה מן הרב רבינו משה שהרחיק זה, ואמר (מורה נבוכים ח"ב פל"ג) לא השיגו ישראל רק קול עצום לא הבדל דברים, ומה שאמרו רבותינו ז"ל (מכות כד א) אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום, רוצים בזה שהגיע אליהם כמו שהגיע למשה, ולא היה משה מגיעם אליהם זה. ששני אלו השרשים, רוצה לומר מציאות השם יתברך והיותו אחד, אמנם יושג בעיון האנושי, וכל מה שיודע במופת, משפט הנביא בו, וכל מי שידענו [בשכל], שוה אין יתרון. ולא נודעו שני השרשים האלה מצד הנבואה לבד. וכן אמרה התורה (דברים ד לה) אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלקים. אמנם שאר הדברות הם מכת המפורסמות לא מכת המושכלות, אלו דבריו ז"ל. ודברי תימא הם, שאילו כדבריו לא היה ראוי למנות שמע ישראל (דברים ו ד), שהיא מצוה שנצטוינו ביחוד השם יתברך, מכלל מה שצוה לנו משה, אבל היה ראוי לומר בה שמפי הגבורה שמענוה. ועוד שכבר אמרו במכילתא (יתרו על הכתוב שמות כ ג) לא יהיה לך אלהים אחרים (שמות שם) למה נאמר, לפי שנאמר (שם ד) לא תעשה לך פסל, אין לי אלא שלא יעשה, העשוי כבר מנין שלא יקיים תלמוד לומר לא יהיה לך. ולא נתבאר במופת שיהא אסור לנו לקיים הצלמים. ואם יאמר הרב שהיא מצוה מושכלת, הלא הרבה מן המצות שהן מושכלות. ועוד אמרינן בפרק רבי עקיבא (שבת פח ב) אמר ר' יוחנן מאי דכתיב (תהלים סח יב) ה' יתן אומר המבשרות צבא רב וכו', כל דיבור ודיבור שיצא מפי הגבורה נחלק לשבעים לשונות, דבי ר' ישמעאל תנא הלוא כה דברי כאש נאם ה' וכפטיש יפוצץ סלע (ירמיה כג כט), מה פטיש נחלק לכמה ניצוצות אף כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב"ה נחלק לשבעים לשון. והיה זה באנכי ולא יהיה לך, לפי שהן יסודי התורה, שאם ירצו האומות לקבלה שתינתן להם עמנו, ועל דרך מה שדרשו רבותינו ז"ל בפרק ראשון דעבודה זרה (ג א ב). ואם לא שמעו רק קול עצום, לא שיבדילו הדברים, אין הפרש בין הנאמר בלשון הקדש אל הנאמר בשבעים [לשון]. אלא עיקר הדבר ששמעום כל ישראל כמו שנאמר למשה, והיתה הסיבה לקיום התורה כמו שאמרנו, כדי שידעו באמת שהוא נביא השם יתברך לא מצד האותות, וכיון שכן מדוע נסמוך על פילוסוף חולק עליו, וכבר העיד הוא מפי השם יתברך

דרשות הר"ן דרוש התשיעי 

וזהו פירושו אצלי, מה שאמרו ז"ל אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום. ואם לא על דרך זה יש לתמוה ולומר, שמן הידוע שכל עוד שהדבר יותר זר, הוא צריך התאמתות גדולה בהתאמתו, וכל עוד שהוא יותר קרוב אל הדעת ראוי שיאמן בנקלה. ואחרי שאבותינו לא היו פתאים מאמינים בכל דבר כראוי להם, אלא אחרי ההתאמתות הגמור שלא ישאר בו ספק, כמו שנתבאר בכמה מקומות בתורה, היה מתחייב מזה שהמצות השמעיות שאין להם טעם כלל, שלא יקבלו אותם אלא אם כן ישמעום מפי הגבורה, אבל המצות המושכלות שהדעת מכריעתן, ושכל משכיל מצד השכל הנטוע באדם מאמין אותם ומודה בהם, למה יצטרכו לשמעם מפי הגבורה. והלא אם נצטרך אות ומופת להאמין במושכלות הראשונות, כמו שהכל יותר גדול מהחלק, או מה שהוא קרוב אליהם, והיא המצוה הראשונה שהיא לפי דעת הר"מ ז"ל להאמין שיש שם עלה וסבה הוא פועל לכל הנמצאים, 
כמו שכתב בספר המצות שלו וכמו שהאריך עוד בספר המדע ואמר: יסוד היסודות ועמוד החכמות וכו'. הרי דבר זה טבע השכל מכריחו, ואין מין ואפיקורוס בעולם שירצה לכפור בזה, שלא נכריחהו להודות כן בטענות שכליות שאי אפשר להכחישם, וכיון שכן למה היה צריך לשמוע דבר זה מפי הגבורה, והרי יותר היה ראוי שיאמן משה בזה, משיאמן במה שאמר: לא תלבש שטענז, וכן ראוי שיאמן יותר במה שאמר: לא יהיה לך אלהים אחרים על פני, ממה שאמר: שדך לא תזרע כלאים, כי יראו בתחלת המחשבה, שהדעת נותנת שאין ראוי לעבוד שום דבר בלתי השם לבדו. אמת שאפשר שיושב בזה, שעם היות ששתי מצות האלו מושכלות, עם כל זה מפני שהם עמוד התורה ושרשה, רצה הש"י שיגיעו אלינו מאתו בלי אמצעי, וזו תשובה הגונה אבל אני מוסיף בה דברים על הדרך שכתבתי, והוא, שאין אצלי המצוה הראשונה שהיא אנכי ה' אלהיך, להאמין שיש שם עלה וסבה הוא פועל לכל הנמצאים, כמ"ש הרב ז"ל. ואין לשון הפסוק מורה על זה כלל, עם היות שהוא בכלל דבריו. אבל עקר המצוה אצלי להאמין בכלל "שיש תורה מן השמים" ושדבר הש"י ואזהרתו מגיעים אלינו ולפיכך פתח ואמר: "אנכי ה' אלהיך" והשם הנכבד הזה מן ד' אותיות, הוא מורה על עלה מחוייבת המציאות, וזה לא בא על צד המצוה אבל על צד הדבר הפשוט שהיו מודים [בו] כבר, שלא היה להם ספק כלל שהיה [נמצא] בעולם מחוייב המציאות, אבל מה שהיה מחדש להם עכשיו ומצוה שיאמינו בו, הוא שאמר כמדבר בעדו, אני הוא אותו מחוייב המציאות מנהיגך, והוא פירוש "אלהיך", ואמר אחריו: אשר הוצאתיך, כאומר לחבירו [וכי] אינך מכירני, אני הוא אותו שעשיתי לך כך וכך והענין הפלוני. ועל דרך זה אמר אשר הוצאתיך מארץ מצרים. והנה שורש המצוה הזאת שנאמין שמאותו שכבר אנו יודעים שהוא מחוייב המציאות, ושהשכל הנטוע באדם מכריח זה ואי אפשר לחלוק עליו בשום פנים, שממנו מגיעים אלינו מצות ואזהרות. הפך הדעת הרע, שחושב ומאמין מצד עיונו שזה ליאות וחסרון בחק הש"י זו היא המצוה הראשונה, והיא בכלל לומר שנאמין שהשי"ת מנהיגנו ומזהיר אותנו. והמצוה השנית היא שאמר: לא יהיה לך אלהים אחרים על פני, כלומר, לא תעבוד אלוה אחר בעולם זולתי, כי אותי לבד תעבוד מפני שאני מנהיגך. ואלה שתי המצות אין טבע השכל נותנת, אבל מצד עיוננו נטעה ונשפוט ההפך, והוא שנחשוב ונאמר, אם לא שהאירה לנו התורה שה' מרומם מכל מעשים ועניננו, ושחלילה לו שהוא ישים לבו לצוותנו ולהזהירנו, כמו שחשבו הפילוסופים ובנו עליו כל בנינם הרע, מהרה ינתק ויעקר. ואף הנביאים אע"פ שידעו שאמתתו של דבר כן, תמהו עליו ואמרו. מה אנוש כי תזכרנו וגו', ואמר גם כן: מה אנוש כי תגדלנו וכי תשית אליו לבך ותפקדנו לבקרים לרגעים תבחננו. וכיון שכן אם לא שהאירה לנו התורה, היינו חושבים ומאמינים מצד שכלנו שה' ית' מרומם משיגיעו מצותיו ואזהרותיו אלינו, ושאין ראוי שנעבדהו כלל, לפי שאם כן נאמין שהוא יתפעל מצד מעשינו, ושיהיה לו איזה התלות
ספר תפארת ישראל למהר"ל מפראג - פרק לז
הדבור הקדוש הראשון אנכי ה' אלהיך וגו'. הרבה מבני אדם היה קשה להם אם הדבור הראשון אנכי ה' אלהיך הרי אין זה מצוה כלל, שאם היה מצוה היה לכתוב בלשון צווי אנכי אשר הוצאתיך מארץ מצרים אהיה לך לאלהים, כי מה שאמר אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים אין כאן מצוה כלל. ולפיכך הרבה בני אדם אשר לא ראו אור החכמה, והיו הולכים אחר סברת לבם נשענים על דעתם מה שהיה נראה להם ולא חפשו החכמה במטמוניות חכמים, והיו אומרים כי התחלת עשרת הדברים הוא מן לא יהיה לך אלהים אחרים והיו נותנים סברות בדויות למצא עשרת הדברים. זה אמר כי לא יהיה לך ולא תשתחוה להם הם שנים, והנה שחו עד עפר ולא קמו לטעות טעות כזה. ויש שהיו אומרים כי לא תחמוד בית רעך ולא תחמוד אשת רעך הוא לשנים. ובודאי אין חמדה לפירוש הזה ואין להזכיר דברים כאלו. אבל בודאי הדבר הברור כי אנכי ה' אלהיך הוא הראשון, ופירושו אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים ולכך לא תכפור בי לומר שאיני אלהיך ח"ו. ומה שלא אמר אנכי אהיה לך לאלהים, כי היה זה משמע כי מצוה זאת כמו שאר מצות כמו שאמר לא יהיה לך אלהים אחרים על פני ואפשר שיעשה לו אלהים אחרים וכן כל המצות, אבל אנכי ה' אלהיך אף אם לא יקבל אותו האדם לאלוה הוא אלהים שלו והוא מלכו מצד עצמו, וכמו שאמר הכתוב על אותם שרצו לפרוק עול של הקדוש ברוך הוא שלא יהיה הוא יתברך מלך עליהם על זה אמר (יחזקאל כ') חי ה' אם לא בחמה שפוכה וגו'. 
וכדי שלא יטעה האדם בטעותו לומר כי אפשר שיפרקו עולו מהם, וכמו מלך בשר ודם יכולים העם לפרוק עולו מאתו עד שאינו מלך עליהם, אמר בלשון הזה אנכי ה' אלהיך וגו' כלומר שעל כל פנים אני ה' אלהיך מצד עצמי. ואילו אמר אנכי ה' אמר הוצאתיך מארץ מצרים אהיה לך לאלהים היה משמע שאפשר להם לעבור ולפרוק עולו מאתם כי הוא אלהיהם מצד הפועל כאשר מקבל אותו לאלהים אבללא מצד עצמו, לכך אמר אנכי ה' אלהיך כי הוא אלהיהם מצד עצמו לא מצד הפועל. 

ופי' אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים כלומר שאני אלהיך וכן תקבל עליך אלהותו. ועוד כי בדבור אנכי ה' אלהיך שהוא קבלת אלהותו ומלכותו עליהם לא שייך בזה ציווי וגזרה, שאם אין הוא מלך ואלהיהם לא שייך גזרה עליהם כי אין גוזר גזרה אלא אם כן הוא מלך קודם ואח"כ גוזר גזרה, ואם הוא מלך כבר עליהם אם כן אין צריך לומר קבלו מלכותי שהרי כבר מלך עליהם, ולכך לא יכול לומר המלך אני גוזר על הבריות שיקבלו אותי למלך, שאם אין הוא מלך שלהם לא שייך אליו גזרה שיגזור על דבר ואם הוא מלך כבר אין צריך לגזור שיקבלו מלכותו שהרי הוא כבר מלך, רק יאמר ידעתם שאני מלך שלכם ולכך כן תעשו לקבל מלכותי, לכך בא דבור ראשון בלשון זה אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים וכיון שהוצאתיך מארץ מצרים תקבלו מלכותי:

ובמכילתא (יתרו פ' ו') לא יהיה לך אלהים אחרים למה נאמר לפי שנאמר אנכי ה' אלהיך משל למלך בשר ודם שנכנס למדינה א"ל עבדיו גזור עלינו גזרות א"ל כשתקבלו מלכותי אגזור עליכם גזרותי שאם מלכותי לא תקבלו גזרותי לא תקבלו. כך א"ל הקדוש ברוך הוא לישראל אנכי ה' אלהיך וגו' וקבלתם מלכותי קבלו גזרותי לא יהיה לך אלהים אחרים ר' שמעון בן יוחאי אמר הוא שנאמר להלן אני ה' אלהיכם שקבלתם מלכותי בסיני קבלו גזרותי כמעשה ארץ מצרים וגו' הוא שנאמר כאן אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים וקבלתם מלכותי והן קבלתם מלכותי באהבה קבלו גזרותי ע"כ. והנראה בזה שבא ליישב מה שלא נאמר כאן ציווי בדבור הראשון של אנכי, ועל זה אמר מפני כי כבר קבלתם מלכותי במצרים ולכך אמר אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך וגו' וקבלתם שם מלכותי. וא"ת א"כ לא נצטוו עשרת הדברות בסיני והכתוב אומר ויגד לכם בריתו את עשרת הדברים, שאין זה קשיא כי כאן          

חזר להזכיר מה שקבלו אותו לאלהים. ופירוש זה הוא קרוב לפירוש שלפני זה דסוף סוף אין ציווי בדבור הראשון מפני שכבר קבלו מלכותי במצרים, רק שחזר להזכיר דבר זה בסיני שיהיה זה הברית בין השם יתברך ובין ישראל לעולם. ומעתה יתורץ הקושיא שנשאל אל הראב"ע כמו שכתב בפרשת יתרו למה אמר אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים ולמה לא אמר אנכי ה' אלהיך אשר בראתי שמים וארץ, כי דבר זה לא שייך לומר כלל כי הכתוב ר"ל למה הוא אלהיהם וע"ז אמר אשר הוצאתיך מארץ מצרים, ועל ידי זה שהוצאתי אתכם מארץ מצרים קבלתם אותי למלך ותהיו עבדים לי, ואם יקשה להם כי הוא יתברך אלהיהם לא בשביל שהוציא אותם מארץ מצרים רק בשביל שברא את האדם והוא אלהי הכל, ולפיכך הוקשה להם כי ראוי לומר אנכי אלהי השמים אשר בראתי שמים וארץ וגם אותך ולמה תלה בהוצאה בלבד אלו האנשים מבינים כי אין חלוק בין אלהותו יתברך על ישראל ובין אלהותו על הכל וכמו שהוא יתברך אלהי הכל כך הוא אלהי ישראל, ודבר זה טעות כי מה שאמר הכתוב אנכי ה' אלהיך ר"ל שאני אלהיך בפרט שהוא יתברך שמו חל על האומה הנבחרת בפרט אף כי הוא אלהי הכל, אין נקרא שמו רק על האומה הנבחרת ואין מלכותו רק על האומה הנבחרת, וזהו אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים, כי לא דבר הכתוב לענין הממשלה כי דבר זה בודאי שהוא יתברך מושל על כל רק כי הכתוב אומר כי על ישראל נקרא שמו ומלכותו עליהם

